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Wspolczesne uwarunkowania kulturowe wychowania
w duchu encykliki Pawla VI Humanae vitae

Czcigodni Bracia, najmilsi Synowie i wszyscy Ludzie dobrej woli!
Os$mieleni niewzruszong nauka Kosciota, ktorej Nastepca Piotra razem
z braémi w episkopacie katolickim jest wiernym stréozem i ttumaczem,
wzywamy Was do wielkiego naprawde dziela wychowania, postgpu
i mitosci. To rzeczywiscie ogromne dzieto wychodzi wedle naszego gle-
bokiego przekonania na korzy$¢ zarowno §wiata, jak KoS$ciota.

(Apel koncowy Encykliki Pawta VI Humanae vitae)

Encyklika Pawta VI Humanae vitae po 50 latach od jej powstania nic nie
stracita na swej aktualnosci. Przeciwnie, mozna stwierdzi¢, ze okazala si¢ teks-
tem profetycznym. Wyrazone w niej niepokoje i potrzeba podjgcia trudu prze-
miany myslenia o zasadach moralnych zwigzanych z przekazywaniem zycia
powracaty wielokrotnie w kolejnych latach w nauczaniu Jana Pawta II i Be-
nedykta XVI. Dzi$ rzeczywisto$¢ zycia spotecznego dramatycznie potwierdza
ich zasadnos$¢. Szczegolne zadanie sytuacja ta wyznacza wychowaniu, ktore
ksztaltuje §wiadomos¢, uczucia i wole mitodych pokolen.

Wyakcentowane mocno w Apelu koncowym Encykliki Humanae vitae
»dzietlo wychowania” (HV, nr 31) mozna w jej kontekscie rozumie¢ dwojako.
Jako wychowanie, ktore ma przygotowaé¢ do zgodnego z zasadami moralnymi
przekazywania zycia, ale i szerzej — jako wspieranie integralnego, osobowego
rozwoju czlowieka, rozwoj ten bowiem jest podstawa funkcjonowania w kaz-
dej sferze zycia. Obydwa te pola przenikaja si¢ i wzajemnie na siebie oddzia-
tuja. W Encyklice Humanae vitae Pawet VI pisze:
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Problem przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem dotyczacy zycia
ludzkiego, powinien by¢ tak rozpatrywany, aby — poza aspektami czastkowymi, nale-
zacymi do porzadku biologicznego, psychologicznego, demograficznego czy socjolo-
gicznego — uwzglednial catego cztowieka i calte jego powotanie, obejmujace nie tylko
porzadek naturalny i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony i wieczny” (HV, nr 7).

W prezentowanym tu rozwazaniu skupimy si¢ na drugim, szerszym aspek-
cie wychowania do przekazywania zycia — na wspieraniu rozwoju integralnie
widzianego cztowieka. Konkretny ksztatt tego procesu zalezy od srodowiska,
w jakim dokonuje si¢ dzieto wychowania (rodziny, szkoty, Kosciota, innych
instytucji), od wieku wychowankdéw, od dojrzatosci moralnej 1 szerzej — doj-
rzalosci osobowej wychowawcow. Rownoczesnie i wychowankowie, 1 wycho-
wawcy zanurzeni s3 w swojej kulturze, w duzym stopniu sg przez nig uksztat-
towani, poddawani na co dzien jej wptywom. Obowigzujace, promowane lub
kontestowane w jej ramach warto$ci, wzory myslenia i dziatania, normy indy-
widualne 1 spoteczne tworza przestrzen wyznaczajaca przyjete standardy za-
chowania i myslenia, aktywnie wzmacniajac lub ostabiajac dziatania wycho-
wawcze. Tym samym kontekst kulturowy tego oddzialywania staje si¢ zrodlem
okreslonych wyzwan dla wychowania. W §wietle encykliki (HV) wyzwania te
dotycza z jednej strony przyjmowania w wychowaniu, jako jego zatozen antro-
pologicznych, ,,integralnej wizji cztowieka” (HV,7), z drugiej — wychowania
do wartos$ci i okreslonej ich hierarchii, jakie wynikaja z tej wizji czlowieka,
wychowania biorgcego pod uwage kulturowe uwarunkowania tychze wartosci,
realizowanego ze $wiadomoscig ich aktualnego miejsca i sposobu rozumienia
we wspolczesnej kulturze. Szczegdlnie wazny jest stosunek dzisiejszej kultury
do takich wartos$ci jak: zycie, godnos$¢ ludzka, osoba, mito$¢, malzenstwo, ro-
dzina, prawo naturalne i prawo Boze. Zeby zrozumie¢ kulturowy kontekst wy-
chowania widziany z perspektywy encykliki Humanae vitae, trzeba wigc sobie
postawi¢ pytania: Czy we wspodtczesnym wychowaniu przyjmuje si¢ integralng
wizj¢ cztowieka? Czy kluczowe dla stosunku do zycia wartosci sg traktowane
jako wazne dobra, ktorych uznanie naktada okreslone powinnosci? W jaki spo-
sob wartosci te sg interpretowane i uzasadniane? Czy i w jaki sposob mozna je
poprzez wychowanie przybliza¢, wzmacnia¢, pomagac¢ w ich realizacji?

1. Wychowanie do rozwoju integralnego czlowieczenstwa

Wychowanie jest wspieraniem rozwoju czlowieka zgodnie z przyjetym
idealem tego dzialania, tzn. z okreslong koncepcja cztowieka i jego rozwoju.
W $wietle pedagogiki chrzescijanskiej, a takze nauczania Kosciota (szczeg6l-
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nie Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim Soboru Watykanskiego II) czto-
wiek jest osobg i jego osobowy rozwoj powinien mie¢ charakter integralny.
W encyklice Humanae vitae papiez w kilku miejscach odwotuje si¢ do struk-
tury osoby ludzkiej (HV, nr 10) i rodziny jako wspdlnoty osob (HV, nr 8).
Takze materiat przestany w ramach prac nad encyklika przez zespot kardynata
Karola Wojtyty jako uzasadnienie zasad moralnych przekazywania zycia, za-
sad zawartych nastgpnie w encyklice Humanae vitae, odwotuje si¢ wyraznie
do osoby ludzkiej i jej godnosci (Smolenski 1968).

Wychowawcze wspieranie rozwoju powinno wigc uwzglednia¢ wszystkie
jego sfery — fizyczng, psychiczng i duchowa, z zalozeniem ze sa one inte-
gralnie ze sobg zwigzane, zorientowane na funkcjonowanie cztowieka i jego
rozwdj jako osoby, rozwoj widziany w perspektywie — jak pisze w encyklice
Humanae vitae Pawel VI — porzadku naturalnego i wiecznego (HV, nr 7). Nie
chodzi wigc jedynie o dowolnie rozumiany rozwdj ,,catosciowy”, ale rozwdj
respektujacy przede wszystkim bezwarunkowa godno$¢ ludzka, a w konse-
kwencji przystugujace cztowiekowi: wolno$¢, rozumnos¢, odpowiedzialnose,
zorientowanie na warto$ci wyzsze; rozwoj pozwalajacy spetnia¢ si¢ w mito-
sci jako bezinteresownym darze z siebie, a takze w pelni uczestniczy¢ we
wspolnotach — naturalnych (jak rodzina), wybranych (np. religijnych) czy
zwigzanych z okre§long sytuacja zyciowq (szkolnych, zawodowych itp.). Wi-
dziany w §wietle wiary integralny rozwdj powinien przebiega¢ w osobowej
relacji z Bogiem i z ludzmi, umozliwia¢ podmiotowy udziat w zyciu spote-
czenstwa 1 Kosciola, zgodnie z otrzymanym od Boga i odkrytym wlasnym
powotaniem.

Pierwszym zadaniem w podejmowaniu, prowadzeniu czy analizie pro-
cesOw wychowawczych jest wigc ustalenie, jakie zatozenia antropologiczne
majg by¢ czy tez zostaly w nich przyjete. Deklarowana ,,integralno$¢” rozwo-
ju i shuzgcego mu wychowania, cho¢ czesto deklarowana, jest dzi§ rozumiana
bardzo roznie, nierzadko w sposob daleki od ,,integralnosci cztowieka”, o kto-
rej jest mowa w encyklice Humanae vitae i nauczaniu Kosciota. Przyktadem
moze by¢ spotykane w praktyce wychowawczej utozsamianie integralnego
widzenia czlowieka z widzeniem ,.holistycznym”, bez glgbszej swiadomosci,
ze w tym ostatnim ujeciu duchowo$¢ z zatozenia moze mie¢ rozny sens i cha-
rakter. Poglebiana w ramach stymulowanego programowo ,,rozwoju osobiste-
go” ma w gtéwnej mierze uczy¢ dazenia do szczescia i osobistego sukcesu.
Nierzadko wykorzystuje si¢ w tych programach elementy religii Dalekiego
Wschodu (por. teksty mowigce o pedagogice holistycznej, np. Andrze-
ja Szyszko-Bohusza; Szyszko-Bohusz 2013). Wyjasnianie ,,integralnej wizji
cztowieka” nadal jest wiec pilnym wyzwaniem dla wychowania, szczeg6lnie
wychowania widzianego w §wietle wiary i nauczania Kosciola.
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O powodzeniu wszelkich dziatah wychowawczych decyduje ostatecznie
aktywno$¢ wiasna wychowanka, jego motywacja — poczatkowo do podejmo-
wania wspolpracy z wychowawca, z czasem — do wysitku samowychowania.
Motywacja ta jest podstawa zdobywania zwigzanych z samowychowaniem
umiejetnosci. Wzmacnia determinacje w dazeniu do przyjetego ideatu i pro-
wadzacych do niego celéw. Cele te i stuzace ich realizacji srodki wynikaja
z wartosci uznawanych nie tylko przez wychowanka, ale takze przez wycho-
wawce, wartosci osadzonych w przyjetej koncepcji czlowieka 1 $wiata. Na
system wartosci wychowanka i wychowawcy silnie oddziatuje kultura, w kto-
rej zyja, w jakiej sg zakorzenieni. Jesli przyjac¢ za antropologia kulturowa, ze
kultura stanowi podzielany w danej spoteczno$ci zespdt wartosci, wzorow,
norm, sposoboéw zachowan i ich wytworoéw, dominujace w niej wartosci, wzo-
ry 1 normy stanowia, jak zaznaczono na wstepie, znaczacy kontekst wszelkich
dzialan wychowawczych.

Uznanie za ideal wychowania czlowieka jako osoby wymaga przede
wszystkim wyksztatcenia we wszystkich uczestnikach procesu wychowaw-
czego $swiadomosci, ze przystugujaca osobie bezwarunkowa godnos¢ jest
wartos$cig bezwzgledna, nieutracalng, zobowiazujaca cztowieka do zycia od-
powiadajacego jego godnosci. Dlatego szczegodlne znaczenie maja wartosci
zwigzane z osobowym funkcjonowaniem i spelnianiem siebie: mitos¢ jako dar
z siebie oraz uczestnictwo we wspolnotach osobowych, ktorych istotg jest tro-
ska o dobro kazdego z cztonkow wspolnoty rozumiane jako dobro wspoélne.

Zasadniczym wymiarem wychowania jest wiec wychowanie do wartosci —
do ich odkrywania, hierarchizowania, urzeczywistniania jednych i odrzucania
innych. Powodzenie wychowania w tej sferze uwarunkowane jest w ogrom-
nym stopniu pracg na dwu polach. Pierwszym jest budzenie i poglebianie
swiadomosci istnienia wartos$ci o roznym statusie i rodzaju, przy zato-
zeniu bezwzglednego charakteru warto$ci wyzszych (czasem okreslanych jako
wartos$ci wyzszego rzedu). Beda one obejmowatly wartosci duchowe (prawde,
dobro, pigkno, sacrum) oraz wartosci ogdlnoludzkie (zycie, pokoj, wolnos¢,
sprawiedliwo$¢, solidarno$¢, odpowiedzialnos$¢). Te ostatnie ze wzgledu na
swoje znaczenie sg chronione prawami cztowieka. W $wietle mys$lenia perso-
nalistycznego, przyjetego w nauczaniu Kosciota, zar6wno wartosci ludzkie,
uzasadnione godnoscig nadang cztowiekowi przez Boga, jak wartosci ducho-
we stanowig w swej istocie wartosci osobowe, obok bowiem najwazniejszej
dla osobowego spetniania siebie — bycia bezinteresownym darem — warunkuja
realizowanie catego osobowego potencjatu cztowieka. Wartosci wyzsze ujmo-
wane z perspektywy wiary chrzescijanskiej sg wartosciami chrzescijanskimi,
poniewaz sg respektowane i urzeczywistniane ze wzgledu na wiare w Chrystu-
sa 1 zyciowy program nasladowania Go, co umozliwia dazenie do §wigtosci.
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Nawet gdy nie sg uzasadniane swiatopogladowo, w swej tresci i umocowaniu
wyrastajg z wiary w osobowego Boga Stworce.

Podobnie jak w przypadku ,,integralnego czlowieczenstwa”, takze wartosci
wyzsze — duchowe, ogdlnoludzkie czy tez wyodrebniane jako osobowe wyma-
gaja dzis jasnego dookreslenia, poniewaz coraz czgéciej zaczynaja by¢ dowol-
nie interpretowane i przypisywane bardzo réznym zjawiskom, cechom, posta-
wom. Przyktadami moga by¢ jezykowe manipulacje sensem takich warto$ci
jak: ,,zycie” (pojawiajace si¢ w kontekscie dyskusji nad kryteriami ,,wartoscio-
wosci zycia”, uprawnieniami do takiej oceny, ich konsekwencjami), ,,rodzina”
(z mnozacymi si¢ wariantami zwigzkow okreslanych tym pojeciem) czy ,,0s0-
ba” (uzywana jako pojecie tozsame i czesto stosowane zamiennie z ,,indywi-
dualnoscia”, ,,jednostka”, ,,osobowoscia”).

Drugim polem pracy wychowawczej i1 pilnym wyzwaniem jest ksztat-
cenie postaw warunkujacych odkrywanie warto§ci wyzszych,
ich uznawanie i urzeczywistnianie. Kluczowe znaczenie maja tu trzy
postawy $cisle ze sobg zwigzane: bezinteresownosci, odpowiedzial-
nosci i stuzby. W encyklice Humanae vitae mowi si¢ o potrzebie kazdej
z nich. Obserwacja dzisiejszej kultury, zdominowanej mys$leniem rynkowym,
kaze jednak stwierdzi¢, ze sa one zapoznane, lekcewazone, nierzadko o$mie-
szane, co stanowi szczegodlnie trudny kontekst dziatan wychowawczych. Trze-
ba je bowiem nie tylko ksztalci¢, ale zrehabilitowaé, nauczy¢ traktowania
z naleznym im szacunkiem.

Postawa bezinteresowno$ci stanowi przeciwienstwo interesowno-
Sci, ktora jest nastawieniem gldwnie na wiasne korzysci i przejawia si¢ w roz-
nych odcieniach egoizmu. Wigze si¢ przede wszystkim z dazeniem do zaspo-
kajania wlasnych potrzeb nizszych, tym samym do realizacji warto$ci nizszych
— hedonistycznych, uzytecznosciowych, witalnych. Czgsto autorzy zajmujacy
si¢ aksjologig podkreslajg konieczno$¢ bezinteresownosci w kontakcie z war-
tosciami wyzszymi, w procesie ich urzeczywistniania (por. Hildebrand 1982;
Strézewski 1992), uzalezniajac od niej mozliwo$¢ poznania i przezycia tych
warto$ci. Wedlug omawianej encykliki tak rozumiana bezinteresownos¢ jest
cechg i warunkiem ,,pelnej” mitosci matzonkéw. W rozdziale o mitosci mat-
zenskiej czytamy: ,,malzonkowie wielkodusznie dzielg migdzy soba wszystko,
bez niesprawiedliwych wyjatkow i1 egoistycznych rachub. Kto prawdziwie ko-
cha swego wspotmatzonka, nie kocha go tylko ze wzgledu na to, co od niego
otrzymuje, ale dla niego samego, szczgsliwy, ze moze go wzbogaci¢ darem
z samego siebie” (HV, 9).

Uczenie bezinteresownos$ci jest wspolczesnie wyjatkowo trudnym zada-
niem wychowawczym, m.in. dlatego ze sama bezinteresownos$¢ nie jest
w dzisiejszej kulturze pojeciem jednoznacznym. Jego znaczenie na ogot taczy
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si¢ co prawda z rezygnacja z korzysci wlasnych, z altruizmem jako brakiem
egoizmu, z ,,poswigcaniem si¢”’, z motywacja kierujaca si¢ nie potrzebami (ko-
jarzonymi gldwnie z warto$ciami nizszymi), ale warto$ciami (w sensie warto-
sci wyzszych), jednakze jego pozytywna warto$§¢ obudowuje si¢ okreslonymi
warunkami. Maria Ossowska uznata bezinteresownos$¢ za jedng z cnot ,,migk-
kich”, na ogot interpretowanych pozytywnie, jednakze niegwarantujacych po-
zytywnego charakteru dziatania (co potwierdzaja przypadki bezinteresownej
zawisci czy bezinteresownego okrucienstwa; Ossowska 1994, s. 246-249). In-
teresujacy w kontekscie wychowania poglad na temat bezinteresowno$ci znaj-
dujemy u Floriana Znanieckiego. Uwazal on, ze cztlowiek dziata bezinteresow-
nie — ,,poswigca si¢”, kiedy druga strona — ,,adresat” dziatania stanowi warto$¢
od dziatajacego wyzsza, wazniejsza w sensie spotecznym. ,,Poswiecanie si¢”
wychowawcy uzasadnia wigc jego udziat w podnoszeniu wartosci spotecznej
wychowanka, co stanowi warto$¢ potencjalnie spotecznie wyzsza (Znaniecki
1973, s. 186). Mozna by w kontekscie tego stanowiska zapyta¢: Czy kryzys
bezinteresownosci w wielu srodowiskach wychowawczych miatby oznaczac,
ze rozw0j wychowankow przestaje by¢ dla wychowawcow wartoscia wyzsza?
Bezinteresowno$¢ rozumiang personalistycznie wyjasnia Wojciech Chudy.
Laczy on ja z brakiem egoizmu i nastawieniem na realizacj¢ wartosci, ale nie
wartosci subiektywnie waznej jedynie dla dzialajagcego (jak np. osobista ra-
dos$¢ z nagrody za dzialanie podjete bezinteresownie), ale warto$ci uznanej za
wazng niezaleznie od uzyskanej ta droga (nawet bez takiej intencji) korzysci
(Chudy 2009, s. 135).

Bezinteresowno$¢ rozumiana w duchu encykliki Humanae vitae jest po-
stawg zdolnos$ci 1 gotowosci do bycia darem. Dotyczy zasadniczej motywacji
cztowieka. Postawa bezinteresownosci zaklada nastawienie i gotowos$¢ podje-
cia jakiego$ dzialania nie ze wzgledu na wtasng korzys$c¢ i nie pod warunkiem
uzyskania okreslonych profitow, ale ze wzglgdu na dobrowolne uznanie, ze cel
jest na tyle wazng warto$cia, iz powinien by¢ podjety, wzywa do podj¢cia czy-
nu. W $wietle encykliki Humanae vitae takim celem jest wzajemne wzbogaca-
nie si¢ matzonkow tworzacych wspdlnote osob, obdarzong mozliwoscia prze-
kazywania zycia, wspolnote, w ktorej matzonkowie wspieraja si¢ wzajemnie
w swoim osobowym rozwoju i drodze do $wigtosci.

Drugim obszarem pracy wychowawczej przygotowujacej do realizacji
wartosci wyzszych jest ksztalcenie odpowiedzialnos$ci. Wartosci wyzsze
wymagaja odpowiedzi, wzywaja i stwarzaja sytuacj¢ powinnosci ich urze-
czywistniania (Ingarden 1975, s. 105-119). Postawa odpowiedzialnosci jest
gotowoscig odpowiedzenia na odkryte wartosci wyzsze, zaakceptowaniem
ptynacych od nich powinno$ci, uznaniem ich za zobowigzujace. W sferze
przekazywania zycia zgodnie z prawem naturalnym 1 boskim odpowiedzial-



WSPOLCZESNE UWARUNKOWANIA KULTUROWE WYCHOWANIA W DUCHU... 119

nos¢ nabiera szczegdlnego znaczenia. Jest to bowiem odpowiedzialnos$¢ za
dar otrzymany od Boga, dar wlaczajacy cztowieka w dzieto stwarzania $wiata.
Przyjecie prawdy o $§wiecie stworzonym i ciggle stwarzanym przez Boga jest
dla dzisiejszego cztowieka bardzo trudne. Réwnoczesnie warunkuje jego zy-
ciowe decyzje, zachowania, sposob myslenia, postawy i relacje. Zwracat uwa-
ge na ten problem wspolczesnej kultury Benedykt XVI. W jednej ze swoich
katechez, w czasie audiencji generalnej (6 lutego 2013) powiedzial: ,,Cztowiek
musi rozpozna¢ $wiat nie jako swoja wlasnos¢, ktora moze grabi¢ i wyzyski-
wac, ale jako dar Stworcy, znak Jego zbawczej woli, dar, ktory nalezy pieleg-
nowac i strzec, sprawia¢, by wzrastat i harmonijnie si¢ rozwijat, szanujac go,
sledzac jego rytym i logike, wedtug planu Boga” (Benedykt XVI 2013). W en-
cyklice Humanae vitae bardzo mocno podkresla si¢ potrzebe odpowiedzialne-
go rodzicielstwa (HV, 10), wymagajaca od obojga malzonkéw angazowania
rozumu, woli i sumienia, ktére pozwola odpowiedzie¢ na dar wspotuczestnic-
twa w przekazywaniu zycia w zgodzie z planem Boga Stworcy.

Z postawa odpowiedzialnosci wigze si¢ trzecia postawa i obszar wycho-
wawczy — ksztalcenie postawy stuzby. Gleboko przezyta odpowiedzial-
nos¢ prowadzi do dobrowolnego podjecia stuzby odkrytym wartosciom. Po-
stawa stuzby warto$ciom odnosi si¢ do wartosci wyzszych, a wigc duchowych,
ludzkich, osobowych, a dla chrzescijanina — chrzescijanskich (Olbrycht 2017).
Jest gotowoscia do chronienia, realizacji, a w razie zagrozenia do obrony tych
warto$ci. Stuzba oznacza tu gotowos¢ poswigcania wlasnego czasu, sil, $rod-
kow, planow nie tylko w zakresie formalnie wyznaczonych i egzekwowa-
nych w danej roli, zajeciu czy pracy obowigzkow. Jest gotowoscia do odpo-
wiadania na potrzeby zwigzane z realizowaniem wartosci wyzszych zar6wno
w codziennym zyciu, jak w sytuacjach ekstremalnych. Odzwierciedlenie tego
sensu odnajdujemy w jezyku, w ktorym spotykamy pozytywnie nacechowa-
ne okreslenia: ,,stuzenie” prawdzie, dobru, czlowiekowi, rodzinie, ojczyznie,
wspolnocie. Rownoczesnie ,,stuzba” jest jednym z poje¢ najwazniejszych dla
zrozumienia chrzescijanstwa, jednym ze slow najczesciej wystepujacych w je-
zyku wiary chrze$cijanskiej. Chrzescijanin przez sam fakt przyjecia chrztu
zostaje powotany do stuzby Bogu i drugiemu cztowiekowi. Otwarcie si¢ na
zycie, gotowo$¢ do jego przekazywania jest wyjatkowa stuzbg tak w ludzkim,
jak 1 w boskim sensie. Encyklika Humanae vitae méwi o malzenstwie jako
szczegblnej shuzbie Bogu: ,,nasze oredzie w szczegolny sposob kierujemy do
tych Naszych dzieci, ktore Boég powotuje, by stuzyly Mu w stanie matzen-
skim” (HV, 25). Apeluje takze do matzonkéw chrzescijanskich o podejmowa-
nie stuzby wobec innych matzonkéw: ,,w szerokich ramach powolania §wiec-
kich znajdzie si¢ nowa doniosta forma apostolatu, w ktorej rowni ustuguja
rownym. Wtedy bowiem sami malzonkowie podejmuja zadania apostolskie,
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wzgledem innych matzonkow, pelniac role ich przewodnikow” (HV, 26). Tak-
ze w tym przypadku wychowanie do stuzby Bogu, zyciu, innym ludziom, do
stuzby warto$§ciom wymaga znacznego wysitku w sytuacji nieobecnosci w co-
dziennym obiegu kulturowym pojg¢cia ,,stuzby” interpretowanego pozytywnie,
jako postawa wartosciowa i pozadana, najbardziej adekwatnie okreslajaca pet-
ng odpowiedz cztowieka na warto$ci wyzsze.

Jesli system warto$ci kazdego cztowieka, a w procesie wychowania sys-
tem wartos$ci zarowno wychowanka, jak i wychowawcy, ksztattuja si¢ w prze-
strzeni ich kultury, nalezaloby spytac, jakie miejsce w dzisiejszej kulturze zaj-
muja wskazane tu obszary wychowania. Jak traktowane sg w niej nie tylko
wartos$ci, ale 1 postawy wyznaczajace rozwdj osobowy uczestnikdw procesow
wychowawczych.

2. Kulturowy kontekst wychowania prowadzonego w duchu encykliki
Humanae vitae

Kultura, w jakiej przebiegaja wspotczesnie procesy wychowawcze, domi-
nujace w niej wartosci, normy i wzory, ze wzgledu na ich wielos$¢ 1 ztozono$¢
sa trudne do scharakteryzowania, cho¢ — jak wspomniano wczesniej — moz-
na w niej dostrzec wyrazne odchodzenie od warto$ci wyzszych rozumianych
w duchu chrzescijanskim. Trafnie okresla dzisiejsza kulture francuska filozof-
ka polityki Chantal Delsol, wedtug ktorej zyjemy w kulturze ,,postchrzesci-
janskiego zachodniego spoleczenstwa pdznej nowoczesnosci” (Delsol 2018,
s. 24). Warto zwr6ci¢ uwage na te nurty dzisiejszej kultury, ktore w swietle
encykliki Humanae vitae maja szczeg6lne znaczenie wychowawcze, tym bar-
dziej ze wzajemnie si¢ splataja, przenikaja i wzmacniajg. Wciaz bardzo duza
rolg odgrywa kultura konsumpcyjna, odwolujaca si¢ do potrzeb i war-
tosci nizszych, wywotujaca i ksztattujaca gltéwnie te potrzeby, uwodzaca po-
tencjalnych konsumentow perspektywa roznorakich przyjemnosci fizycznych
i psychicznych, obiecujaca likwidowanie sytuacji wymagajacych trudu, wy-
sitku, odpowiedzialnosci, rezygnacji z komfortu zyciowego. Orientacja na
warto$ci wyzsze, oparta na krytycznym mysleniu i wyrobionym sumieniu, nie
tylko nie jest w kulturze konsumpcyjnej pozadana, ale stanowi dla niej powaz-
ne zagrozenie, poniewaz zmniejsza podatnos¢ konsumenta na marketingowe
uwodzenie. Jedng z dominujacych cech tej kultury jest nasycenie sferg erotyki
— glownie posredniej i symbolicznej, ale coraz czesciej takze bezposredniej
— jak we wprowadzanych coraz bardziej agresywnie w przestrzen publiczng
przekazach pornograficznych. Rosngca erotyzacja zycia w powigzaniu z duza
swoboda obyczajowg wplywa na rozluznienie a czesto otwartg kontestacje
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norm w sferze ptciowosci 1 seksualnosci, ich oddzielanie od postaw osobo-
wych, przede wszystkim osobowo rozumianej mitosci. Nie wptywa to na pew-
no na ,,tworzenie klimatu sprzyjajacego czystosci”, do ktorego wzywa ency-
klika (HV, 22), a przeciwnie — zmniejsza indywidualna i spoleczng wrazliwo$¢
na famanie ,,zasad porzadku moralnego”.

Innym nurtem kultury utrudniajacym wychowywanie w duchu encykliki
Humanae vitae jest jej pragmatyzm, stosujacy jako kryterium prawdy — sku-
teczno$¢. Odrzucona zostaje prawda obiektywna, bezwzgledna — tym samym
takze prawda o czlowieku i $wiecie. Warto$cig jest skuteczno$¢ w realizacji
wyznaczonego sobie celu, w osigganiu sukcesu. Przyjmuje si¢, ze sukces jako
taki jest zrodlem szczescia, zwigksza bowiem dobrostan cztowieka, popra-
wiajac najczesciej jego sytuacje materialng i pozycje spoteczng, a tym samym
samopoczucie i samoocene. W encyklice Humanae vitae przypomina si¢ jed-
nak, ze osigganie celow zwigzanych z rodzicielstwem musi by¢ mierzone inng
miarg: ,,do zadan odpowiedzialnego rodzicielstwa nalezy, aby matzonkowie
uznali swe obowiazki wobec Boga, wobec siebie samych, rodziny i spoleczen-
stwa, przy nalezytym zachowaniu porzadku rzeczy i hierarchii wartosci” (HV,
nr 10). Wychowanie utrudnia dodatkowo umacnianie si¢ przeswiadczenia, ze
rozwoj techniki i postep cywilizacyjny sam w sobie, niezaleznie od wzgledow
aksjologicznych, jest dobrem. Zgodnie z t3 logika korzystanie ze wszystkich
technicznych mozliwosci, odkrywanie i uruchamianie nowych, bez zaktla-
dania zadnych aksjologicznych ograniczen, jako takie jest warto$cig. Warto
w tym kontek$cie przywota¢ fragment encykliki, w ktorym Pawet VI pisze:
»cztowiek dokonat tak zdumiewajacego postepu w opanowaniu i racjonalnym
wykorzystaniu sit przyrody, ze usituje rozszerzy¢ to panowanie na cale swoje
zycie, a wiec na swoj organizm, na swe duchowe uzdolnienia, na zycie spo-
teczne, wreszcie na same prawa rzadzace przekazywaniem zycia” (HV, nr 2).

Niezwykle istotnym kulturowym kontekstem wspotczesnych dziatan wy-
chowawczych jest Swiat nowych medidéw, a w nim glownie Internetu.
Dla dzieci i mtodych ludzi jest to juz ich niejako naturalny, normalny $wiat,
przenikajacy si¢ ze $wiatem realnym, wplywajacy na sposob zycia, relacje
mig¢dzyludzkie, wzory zachowan 1 podejmowane decyzje. Ze wzgledu na co-
raz powszechne korzystanie z Internetu, a takze innych nowych mediow, poja-
wia si¢ coraz wigcej nie tylko rdznych, ale roznie hierarchizowanych wartosci,
z ktorymi ma kontakt wspotczesny czlowiek. Podatnos¢ na medialne mani-
pulacje, bezkrytycznos¢ w przyjmowaniu odbieranych przekazow sprawiaja,
ze w $wiadomos¢ odbiorcéw wdrukowywane sg w gloéwnej mierze wartosci
kultury konsumpcyjnej, pragmatycznej, medialnej, coraz czesciej odwracajac
hierarchi¢ wartos$ci i zafalszowujac obraz $wiata. Sytuacja ta rodzi powazne
konsekwencje dla procesu wychowania.
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Ostatnim z waznych dla wychowania nurtéw wspoétczesnej kultury jest
nowa duchowo$¢. Jest ona wyrazem coraz wyrazniej zaznaczajacych sie
w dzisiejszych spoteczenstwach potrzeb duchowych, rozumianych jednakze
bardzo szeroko, jako potrzeby szukania sensu zycia poza tradycyjnie rozumia-
ng religijnoscia, zainteresowanie nowymi ruchami religijnymi i parareligijny-
mi, poszukiwanie droég rozwoju osobistego dajacego szanse na indywidualny
wewnetrzny wzrost, realizacj¢ potencjatu osobowosciowego — szczegdlnie
tworczego, przezywania nowych doswiadczen 1 doznan. Wartos$ci zaspokaja-
jace tego rodzaju potrzeby traktowane sg, podobnie jak same te potrzeby, jako
wartosci wyzsze. Wszystkie one, uznawane tez za wartosci postmaterialne,
jak okreslat je m.in. Ronald Inglehart (Zdziech 2010), maja jednak charakter
wartosci subiektywnych, wzglednych. Dla pedagoga sa waznym kluczem do
rozumienia kultury, poniewaz wyjasniaja rozchwianie tozsamosci duchowej
wspolczesnego cztowieka, w tym tozsamosci religijnej, rekonstruowanej cze-
sto jako nowa, synkretyczna cato$¢, ztozona z fragmentow réznych duchowo-
$ci, tradycji 1 religii, odrzucajaca instytucje Kosciola i normy kojarzone z pra-
wem boskim. Na tym gruncie nastgpuje takze podwazenie modelu matzenstwa
jako zwigzku mezczyzny i kobiety oraz ich wspolnego powotania do przeka-
zywania zycia. W konsekwencji rodzina traci sens jako wspolnota obdarzona
mozliwos$cig wspotpracy z Bogiem w powotywaniu do zycia kolejnych poko-
len ludzkich, tym samym — wyjatkowa, niezastepowalna wartosc.

Myslac o wychowaniu jako procesie nastawionym na wspieranie rozwoju
osoby, mozna sformutowa¢ wniosek, ze wszystkie wyodrgbnione nurty
dzisiejszej kultury albo nie uwzgledniajag mys$lenia osobowego
albo zdecydowanie je odrzucajg. Godnos¢ ludzka interpretowana jest
nie jako podstawowa, najwazniejsza dla czlowieka warto$¢ bezwzgledna, ale
jako warto$¢ rozumiana psychologicznie, uwarunkowana wewnetrznie (god-
nos$¢ osobista) lub zewngtrznie — spotecznie (wyznaczona okreslonymi cecha-
mi, ocenami, pozycja, zastugami). W konsekwencji nie sg cenione ani
warto§ci osobowe, ani umozliwiajace ich realizacj¢ wartosci
duchowe i ludzkie, a czlowiek czesto nie tylko jest traktowa-
ny przedmiotowo, instrumentalnie, bez szacunku przez innych,
ale zaczyna w taki sposdb traktowaé¢ sam siebie. Fromm nazwat
stan osobowosci, w ktorym kto$ siebie traktuje jak towar, osobowoscig mer-
kantylng (Fromm 2017, s. 199-208). Nie mozna nie zauwazy¢, jak wielu ludzi
w dzisiejszej kulturze dotyczy ten stan. RGwnoczesnie mamy w niej do czynie-
nia z podwazaniem autotelicznego charakteru wartosci wyzszych, myleniem
warto$ci z preferencjami, czestym odwracaniem hierarchii — umieszczaniem
na jej szczycie wartosci hedonistycznych i uzytecznosciowych, z dowolnoscia
interpretacji takich wartosci jak: zycie, cztowieczenstwo, prawda i madros¢,
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dobro moralne, pickno, sacrum i §wigtos¢. Dowolnym interpretacjom poddaje
si¢ takze podstawowe wartosci osobowe, takie jak: godnos$¢ ludzka, mitos¢,
rodzina, wspolnota. Tworzace dzisiejsza kultur¢ wzory i normy wzmacniaja
1 utrwalaja swobode interpretowania tych wartos$ci, traktujac np. rodzing roz-
bita badz patchworkowa jako odmiane normy czy mitos¢ jako synonim wspot-
zycia seksualnego.

Wyodrebnione tu nurty kultury, w ktoérych nie ceni si¢ wartosci wyzszych,
podaja w watpliwos$¢ ich istnienie 1 absolutny status, nie sg rOwniez zaintereso-
wane postawami warunkujacymi realizowanie tych wartos$ci — bezinteresow-
nos$cia, odpowiedzialno$cig i stuzbg. Postawy te, szczegolnie jesli traktowane
s jako powigzane ze sobg ze wzglgdu na warto$ci, do ktérych si¢ odnosza, sa
czesto lekcewazone, a nierzadko o$mieszane. Nie mylil si¢ Pawet VI, kiedy
w encyklice Humanae vitae pisat: ,,Z gory da si¢ przewidzie¢, ze nie wszyscy
chyba tatwo przyjma podang nauke, skoro juz podniosto si¢ tyle gtosow, ktore
korzystajac z pomocy nowoczesnych $rodkow propagandy, sprzeciwiaja si¢
nauce Kosciota” (HV, nr 18). Z perspektywy wychowania trudnosci te sg wy-
raznie widoczne. Zaproszony przez Pawla VI do Papieskiej Komisji ds. Kon-
troli Urodzin kardynat Karol Wojtyta byt aktywnie zaangazowany w powsta-
wanie encykliki Humanae vitae. W 1968 roku wraz z zespotem krakowskich
teologéw moralnych przygotowat (o czym wspomniano wyzej) material dla
Pawta VI zatytutowany Memorial krakowski. Uzasadnienie katolickiej nauki
tyczqcej podstaw moralnych zycia matzenskiego, zas w 1969 r. — Wprowadze-
nie do Encykliki Humanae vitae. W tym Wprowadzeniu zwrocit uwage na wi-
doczne w encyklice staranie o wiernos$¢ prawdzie o cztowieku i przekazywa-
niu zycia. Napisat:

Na pierwszym miejscu konieczny jest tu lojalny stosunek do prawdy. Poniewaz
w encyklice chodzi o zagadnienie moralne dotyczace zywotnych spraw cztowie-
ka i tatwo angazujace go uczuciowo, dlatego trzeba si¢ wyzwoli¢ spod wptywu
wszelkich uprzedzen, nastawien, urazow, obojetnie na jakim by si¢ nie zrodzity
gruncie. Inaczej niepodobna wniknaé¢ we wlasciwy sens encykliki i zrozumie¢ in-
tencje Papieza (Memoriaf 1969, s. 79).

W $wietle sceptycznego, a czegsto negatywnego stosunku dzisiejszej kul-
tury do prawdy obiektywnej, uniwersalnej, podkreslony przez Karola Wojtyle
warunek wlasciwego zrozumienia tej encykliki jest szczegdlnie znaczacy. Sta-
nowisko zgodne z zasadniczym przekazem tego dokumentu Wojtyta w petni
podzielat i popieral, zajmujac si¢ juz na przetomie lat 50. i 60 problematyka
etyki zycia malzenskiego. Jego stanowisko oparte na gtebokich analizach filo-
zoficznych, teologicznych oraz na doswiadczeniach mtodych ludzi, z ktorymi
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pracowat, odnajdujemy w opublikowanej w 1960 roku ksigzce Mifos¢ i od-
powiedzialnos¢ (Wojtyta 1986). Autor, dokonujac w niej analizy matzenstwa
z perspektywy personalistycznej, zwraca uwage na zagrozenia, jakie dla mal-
zenstwa 1 rodziny niesie w kazdym czasie, nie tylko wspolczesnie, utylitaryzm
1 myslenie zdominowane kategorig uzyteczno$ci. Podkresla, ze ksztattujaca
si¢ w tym nurcie mentalno$¢, wzmacniane postawy i zachowania zaprzeczaja
osobowej godnosci cztowieka, prowadza do jego uprzedmiotowienia, instru-
mentalizuja malzonkow 1 innych cztonkdéw wspolnoty rodzinnej. Tezy te zna-
lazly petne potwierdzenie w encyklice Pawla VI Humanae vitae.

3. Whnioski dla wychowania

Wychowanie realizowane zgodnie z przekazem zawartym w encyklice Hu-
manae vitae musi by¢ nastawione na rozumienie, respektowanie i chronienie
godnosci ludzkiej, a w konsekwencji — zycia ludzkiego, matzenstwa, rodzi-
ny. Wymaga wyraznego ukazywania najpierw racji uznawania tych wartosci
—ich zakorzenienia w prawie naturalnym i boskim. Jednoczesnie wymaga tak-
ze ksztalcenia postaw, ktore pozwolityby wartosci te wprowadzaé w zycie —
przede wszystkim bezinteresownos$ci, odpowiedzialnos$ci i stuzby.
Ich ksztatcenie musi si¢ opiera¢ nade wszystko na przyktadach postgpowa-
nia zgodnego z zasadami moralnymi. Odkrywanie warto$ci przekazywania
zycia 1 rozwijanie postaw warunkujacych jej realizacj¢ zgodnie z zasadami
moralnymi powinno by¢ wspierane przez rozmowy, dos§wiadczenie kontaktu
z osobami respektujacymi te reguty, sytuacje uruchamiajgce przezywanie i ro-
zumienie tych wartosci 1 postaw (zache¢canie 1 angazowanie do zadan wyma-
gajacych wlasnej aktywnosci, wspotuczestnictwa w tego rodzaju dziataniach —
np. w wymianie doswiadczen migdzy malzenstwami, w akcjach promujacych
1 wyjasniajacych zasady moralne zwigzane z przekazywaniem zycia), wresz-
cie przez towarzyszenie w podejmowaniu decyzji o zyciu zgodnym z zasada-
mi moralnymi w tej sferze, wspieranie w jej realizacji.

Postgpowanie zgodne z przedstawionymi w encyklice Humanae vitae za-
sadami moralnymi zycia matzenskiego i odpowiedzialnego rodzicielstwa jest
trudne, wymaga $§wiadomego, ogromnego codziennego wysitku pracy nad
soba 1 wlasnym matzenstwem. Niezbg¢dne jest wobec tego przygotowywanie
mtodego pokolenia do podejmowania tego trudu, do zrozumienia jego sen-
su i znaczenia. Kontekst, jaki stwarza dla pracy wychowawczej w tej sferze
dzisiejsza kultura, nie sprzyja takiemu programowi zycia. Jednym bowiem
z gldwnych promowanych w niej celow i kryteriéw postepu jest odrzucanie
lub minimalizowanie wysitku, eliminowanie sytuacji trudnych, unikanie odpo-
wiedzialnosci, a w sferze duchowej — indywidualizm w tworzeniu wtasnych,
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subiektywnych wariantow duchowos$ci, rozmyta, synkretyczna religijnos¢
badz jej catkowite zanegowanie. W tej sytuacji potrzebne jest konsekwentne,
cierpliwe budowanie kultury osoby, nawet jesli jest kultura mniejszosciowa,
poniewaz kultura ta jako taka jest konstruktywnym kontekstem dla wycho-
wania osobowego, tym samym — wychowania w duchu encykliki Humanae
vitae. Z perspektywy wychowania wspotczesna recepcja encykliki Humanae
vitae wymaga intensywnej pracy nad rozumieniem i urzeczywistnianiem naj-
wazniejszych wartosci (duchowych, ludzkich, osobowych). Za réwnie istot-
ng nalezy jednak uzna¢ prace nad religijno$cig wspodtczesnych mtodych lu-
dzi, dojrzatoscia ich wiary. Encyklika wyraznie i bardzo mocno to podkresla,
wskazujac tym samym kierunek dziatan wychowawczych. Odwotajmy si¢
jeszcze na koniec do jej tekstu:

Nauka Kosciota o nalezytej regulacji pocze¢, bedac promulgacja samego prawa
Bozego, wyda si¢ niewatpliwie dla wielu trudna; wiecej nawet — zupeknie nie-
mozliwa do zachowania. Bo rzeczywiscie, jak wszystkie rzeczy szlachetne i po-
zyteczne, tak i to prawo wymaga mocnych decyzji i wielu wysitkow od poszcze-
gblnych ludzi, od rodzin i spotecznosci ludzkiej. Co wiecej, zachowaé je mozna
tylko z pomocg taski Bozej, ktora wspiera i umacnia dobra wolg ludzi. Kto jednak
uwazniej si¢ nad tym zastanowi, dostrzeze, ze owe wysitki naprawd¢ podnosza
godno$¢ cztowieka i przysparzaja dobra calej ludzkosci (HV, nr 20).

CONTEMPORARY CULTURAL CONDITIONS OF EDUCATION IN THE
SPIRIT OF THE ENCYCLICAL OF PAUL VI HUMANAE VITAE

Summary

The text addresses two main issues. The first is a way of understanding the up-
bringing in the spirit of Paul VIs Humanae Vitae encyclical; the second is the condi-
tions that contemporary culture creates for such education.

In the light of the discussed encyclical, education includes upbringing to convey-
ing life in accordance with the moral principles and upbringing based on an integral
vision of a human being and his development. These areas are closely interrelated and
mutually conditioned.

In the text, the author considers the second area. Analyzing education in accordance
with the integral vision of a human being, she interprets it in a personal way in the light
of the Humane Vitae encyclical. She distinguishes, next to upbringing to respecting and
realizing human dignity and values connected with it, attitudes that are necessary to
realize personal values (attitude of selflessness, responsibility and service).
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The second part of the text is devoted to the assessment of the conditions that
contemporary culture creates for upbringing of an integral human being. The final part
contains conclusions for education in the spirit of the HV encyclical.

Keywords: upbringing; integral vision of a human being; personal values; upbringing
to personal values; personal attitudes

Stowa Kkluczowe: wychowanie; integralna wizja czlowieka; wartosci osobowe;
wychowanie do warto$ci osobowych; postawy osobowe

Uzywany skrét: HV — Pawet VI (1982), Encyklika Humanae vitae, Rzym 1968,
Os$rodek Studidéw 1 Dokumentacji Katolickiej. Wydzial Inicjatyw Spoteczno-
-Katolickich. Stowarzyszenie PAX, Warszawa.
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